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1. Il contesto epocale. Al di la delle interpretazioni possibili della crisi delle ideologie,
della fine della modernita e del profilarsi del tempo postmoderno, cid che oggi in Occidente
rende culturalmente piu poveri € la mancanza di un orizzonte comune rispetto a cui porre
I’ethos, non soltanto come prassi e costume, ma anche come radicamento e dimora, come
ultimo fondamento del vivere, dell’agire e del morire umani. Questo senso di abbandono
e di addio, questa fragilita e debolezza & terreno di cultura per ogni scetticismo o
relativismo, ma pud anche essere un luogo in cui credenti e non credenti si confrontano.
Non perd combattendosi muovendo da facili certezze o impugnando la clava della verita,
con cui punire o giudicare I'altro, ma cercando di comprendere e interpretare questo
spaesamento. Infatti un po’ tutti, sia gli orfani dell’ideologia come i credenti pensosi sul
comune destino, si trovano, anche se per motivi diversi, interpellati e in parte spiazzati
da quanto in questa crisi epocale andiamo vivendo. In questo senso, il "pensiero debole"
o le varie forme di nichilismo — prima che atteggiamenti mentali — riflettono condizioni
esistenziali di smarrimento, naufragio e caduta, in cui credenti e non credenti si trovano
accomunati nello sforzo di interpretare il proprio tempo.

2. La riscoperta dell’Altro. Questo senso di smarrimento, di disagio, di bisogno di patria,
questo dolore dell’labbandono, pud essere evaso, nascosto, fuggito: si puo tentare di
essere non pensanti, e dunque negligenti di fronte alla condizione del naufragio. Ma
nel momento in cui si pensa e si & coscienti, la lama di questo dolore non pud non
interrogarci tutti, oggi, a proposito delle diverse manifestazioni di questa inquietudine.
Fede e ragione piu consce delle proprie tentazioni epocali. Meno ideologiche, non piu
rigidamente chiuse in se stesse, sono proprio per questo piu aperte alla ricerca, e percio
accomunate nell’esperienza del pensiero dell’Altro. La categoria che tutti ci provoca non
e l'identita, ma I’alterita, in quanto essa ci raggiunge nel bisogno d’altri, nell’'urgenza
della com-passione e nell'inquietante oscurita dell’ultimo orizzonte verso cui muovere il
cammino.

E’' forse per questo che il Dio crocefisso appare a molti dei nostri contemporanei
piu eloquente che I'Altissimo onnipotente, che sembra loro lontano dal dolore umano.
Nell’Abbandonato della Croce si lascia riconoscere il volto dei tanti "abbandonati" della
storia di questo Novecento, dalle vittime delle guerre mondiali e dell’Olocausto, a quelle
della miseria e dei genocidi che continuano a perpetrarsi fino ai nostri giorni. E il grido
di questo abbandono provoca un bisogno di trascendenza, di uscita da sé verso I'Altro,
verso gli altri.

3. La sfida dell’etica. E qui che si presenta con nuova rilevanza, come termine di comune
interrogazione per tutti, la sfida dell’etica. Non si tratta infatti solo di un esistere davanti
all’Altro e con I'Altro, ma anche di un esistere per gli altri: che non possono essere colti
soltanto come produzione del nostro pensiero, o condizione del nostro operare, o limite
o sfida della nostra liberta e delle nostre scelte, ma si offrono anche e soprattutto come
esigitivita radicale, come fondamento dell’esistere responsabile. E I'altro invocato da E.
Lévinas come crisi della metafisica a favore di un suo superamento nell’etica. E ancora
piu radicalmente l'altro della caritas evangelica, del comandamento "simile" al primo,
partecipativo e realizzativo di esso, che & il comandamento dell’amore. Gli altri sfidano
fede e ragione a superare la falsa separatezza di teoria e prassi. La dimensione morale
investe oggi la riflessione in maniera forte, come domanda di esistere e di pensare
I’esistere non solo in sé, ma per gli altri. Se € molto difficile immaginare un’etica senza
I’Altro ultimo e sovrano (la cosiddetta "etica di chi non crede"), non pu0 esistere un’etica
senza gli altri senza I’altro penultimo verso cui muovere nell’esodo da sé al di la del proprio




tornaconto. Ed é proprio nel volto di questo altro prossimo e concreto che puo affacciarsi
la traccia dell’Altro misterioso e sovrano.

4. Due lotte, due fedi. Nel raccogliere la sfida dell’alterita, credenti e non credenti si
scoprono pil vicini di quanto si potrebbe supporre: il credente, nella sua lotta interiore
per aprirsi al Dio dell’avvento, si riconosce in certo modo come un ateo che ogni giorno si
sforza di cominciare a credere, e il non credente pensante si riconosce come il credente
che ogni giorno vive la lotta di cominciare a non credere. Non si tratta quindi qui dell’ateo
banale, negligente e in fuga da se stesso, ma di chi vive le tensioni profonde che agitano
una coscienza retta, in ricerca di coerenza globale; si tratta di chi, avendo cercato e non
avendo ancora trovato, patisce l'infinito dolore dell’assenza di Dio. Questo tipo di ateo
pud considerarsi in qualche modo I'altra parte di chi crede. E’ quella parte — evidenziata
dal noto apologo rabbinico — che oppone alla fede la voce interiore "ma se poi non fosse
vero?" e che oppone alla non fede la voce "ma forse & vero!".

Questo riconoscere nell’altro, nel diverso, non un pericolo, ma un dono, un incontro, e
una forma esigente di eticita sulla quale si possono sintonizzare anche credenti e non
credenti. Si tratta di amare I'altro come &, per quello che &, cercando in lui la verita di noi
stessi e offrendogli umilmente, ma al tempo stesso fiduciosamente, la verita di noi stessi.
E non ne viene forse da tutto questo un no condiviso, il no alla negligenza della fede,
il no ad una fede indolente, statica ed abitudinaria, fatta di intolleranza comoda che si
difende condannando perché non sa vivere la sofferenza dell’amore? E non ne viene il si
ad una fede interrogante, tentata anche dal dubbio, ma capace ogni giorno di cominciare a
consegnarsi perdutamente all’altro, a vivere I'esodo senza ritorno verso il Silenzio di Dio,
dischiuso e celato nella Sua Parola?

5. Pensanti, non pensanti. Da quanto detto fin qui appare che, dal punto di vista della
metodologia dell’incontro, la differenza da marcare non sara tanto quella tra credenti e non
credenti, ma tra pensanti e non pensanti, tra uomini e donne che hanno il coraggio di vivere
la sofferenza, di continuare a cercare per credere, sperare e amare, e uomini e donne che
hanno rinunciato alla lotta, che sembrano essersi accontentati dell’orizzonte penultimo e
non sanno piu accendersi di desiderio e di nostalgia al pensiero dell’ultimo orizzonte e
dell’ultima patria. La sfida pastorale che ne deriva e allora quella di ascoltare le domande
vere del pensiero davanti al mistero dell’esistenza, ponendosi insieme, credenti e non
credenti pensosi, a capire ciascuno le ragioni dell’altro. Per chi crede cio potra significare
una purificazione delle motivazioni dell’atto di fede e al tempo stesso una nuova possibilita
di proporle a chi non crede con la fedelta del testimone e il rispetto del compagno di strada,
che siriconosce nell’altro e scopre l'altro in sé.




