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Inculturing the truths of the Gospel

At the beginning of a new millennium the Church in Thailand is being
challenged to present the mystery of Christ in a way that corresponds to your
people’s cultural patterns and ways of thinking, by drawing on the positive
elements of Thailand’s great human patrimony. On the other hand, the
process of inculturation calls for careful discernment on your part to ensure
that the principles of compatibility with the Gospel and communion with the
universal Church are fully respected. Clearly, inculturation is more than
external adaptation, for it entails “the intimate transformation of authentic
cultural values through their integration into Christianity and the insertion of
Christianity in the various human cultures” (Redemptoris Missio, 52). 1 urge
you to make continuing efforts in this field, so that the truths and values of
the Gospel will be seen ever more clearly as responding to your people’s
genuine spiritual and human needs and aspirations.

To the Bishops of Thailand in “ad Limina” visit, 16-11-2001.

Un nuevo humanismo en Europa

[...] Permitidme que os repita una vez mas, especialmente a vosotros:
“;No tengais miedo!”. “Remad mar adentro” ¢ id con confianza al encuentro
de Jests, porque en él seréis libres y estaréis seguros, incluso cuando los
caminos de la vida resultan abruptos e insidiosos. Fiaos de él, jovenes
universitarios de diversas naciones europeas. Acogerlo significa abrirle la
riqueza de cada cultura y nacion, exaltando su originalidad, en el dinamismo
de un dialogo fecundo y en la articulacion armoniosa de las diversidades.



“Una voz dice: «jGrita!l»” (Is 40,6). Esta exhortacion del profeta
resuena con singular vigor en nuestra asamblea litirgica. Se dirige a
vosotros, que formais el mundo de las universidades y de la cultura.
Queridos amigos, también vosotros debéis gritar. En efecto, no se puede
callar la verdad de Cristo. Exige ser anunciada sin arrogancia, pero con
firmeza y valentia. Esta es la parresia de la que habla el Nuevo Testamento, la
cual debe caracterizar también el compromiso cultural de los cristianos. [...]

Europa necesita una nueva vitalidad intelectual. Una vitalidad que
proponga proyectos de vida austera, capaz de compromiso y sacrificio,
sencilla en sus aspiraciones legitimas, clara en sus realizaciones Yy
transparente en sus comportamientos. Es necesaria una nueva valentia del
pensamiento, libre y creativo, dispuesto a aceptar, desde la perspectiva de la
fe, las exigencias y los desafios que surgen de la vida, para mostrar con
claridad las verdades ultimas del hombre.

Queridos hermanos y hermanas, procedéis de diferentes naciones de
Europa, de Oriente y Occidente. Sois como un simbolo de la Europa que
debéis construir juntos. [...]

Homilia durante la misa para los universitarios romanos como preparacion
a la Navidad, 11-12-2001.

Essere solleciti verso la cultura

[...] Occorre sottolineare il fatto, che sembra essere raramente messo in
rilievo, che il Cardinale Wyszynski, sia come pastore, sia come uomo di
stato, poneva un forte accento sul ruolo della cultura, intesa in senso ampio,
nella formazione del volto spirituale della Chiesa e della nazione. Anzi, egli
mai separava questi due campi nell’influsso esercitato dalla cultura. Tale
questione doveva stargli molto a cuore, se nell’anno del Millennio, 1966, egli
disse: “Gli studi sul nostro passato culturale, a causa del lavoro della Chiesa
e dell’ispirazione che la Chiesa da all’arte e ad ogni tipo di creativita, sono
sempre aperti e molto auspicabili. L attuale impoverimento del pensiero (...)
evidenzia una sventura della cultura, sperimentata come conseguenza
dell’abbandono delle ispirazioni religiose” (Varsavia, 23.06.1966).

11 passato culturale, il patrimonio dello sforzo creativo del pensiero e
delle mani di generazioni animate dallo spirito di fede radicato nel Vangelo,
e il fondamento dell’identita della nazione polacca. Il Primate del Millennio
indicava giustamente la necessita di studiare questo patrimonio, di conoscere
le fondamenta che mille anni prima furono poste sotto ’ispirazione che di
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generazione in generazione porta in sé€ la comunita della Chiesa, unita
intorno a Cristo, colma di Spirito Santo, in cammino verso la casa del Padre.
Non ¢ questo il primo compito delle Universita? Ancor piu, non ¢ questo il
compito di un’Universita che porta il nome del Primate del Millennio? Come
la sede primaziale di Gniezno salvaguarda la tradizione religiosa di
Sant’Adalberto, cosi la vostra Universita salvaguardi il patrimonio culturale
che in tale tradizione ha la sua fonte. Siate fedeli alla chiamata del Cardinale
Stefan Wyszynski ad essere solleciti verso la cultura. [...]

Ai tempi del Cardinal Wyszynski si doveva sottolineare 1’importanza
della cultura e della scienza per la sopravvivenza della nazione di fronte ai
pericoli del totalitarismo. Sembra che oggi, continuando tale opera di fronte
alle altre minacce portate dal nuovo secolo, si debba andare oltre.
Osserviamo il processo di unificazione dei Paesi dell’Europa e della
globalizzazione di numerosi settori della vita nel mondo. Questo processo
non puo attuarsi senza prendere in considerazione le tradizioni spirituali e
culturali delle nazioni. Bisogna dunque provvedere affinché esso si svolga
con una positiva, creativa partecipazione delle persone e degli ambienti
responsabili alla cultura, alla conservazione e allo sviluppo del proprio
retaggio di secoli. [...]

Ai Membri del Senato accademico dell’Universita “Kardynat Stefan
Wyszynski” di Varsavia, Polonia, 15-12-2001.

Le dialogue entre les cultures

[...] L’exemple des deux fréres, Cyrille et Méthode, nous indique la
route a suivre aujourd’hui, celle du dialogue entre les cultures et entre les
peuples, qui s’attache a respecter chacun dans son identité et ses richesses
propres, mais aussi a 1’ouvrir, au-dela de tout nationalisme étroit, a la
connaissance et a la reconnaissance de 1’autre. C’est la un chemin de paix
exemplaire, qui impose de renoncer aux moyens de puissance et a toute
volonté de domination, pour travailler ensemble au bien commun. C’est aussi
un chemin de vérité, qui demande souvent de reconnaitre les fautes
commises dans le passé les uns contre les autres. C’est encore un chemin de
justice, qui demande de réparer les torts et les dommages faits a autrui et de
veiller au respect des droits et des devoirs de chacun. [...]

Je me réjouis également de savoir que votre nation, dont la situation
originale de pont entre 1’Europe orientale et I’Europe du sud I’établit en
quelque sorte comme une terre de rencontre et de tolérance, se fait un devoir
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de travailler, dans le concert des nations et particuliérement sur le continent
européen, en faveur de la paix et de la coopération entre les peuples.

A I’Ambassadeur de Bulgarie auprés du Saint-Siége, 21-12-2001.

Cristo es nuestra paz

Supliquemos a Cristo el don de la paz para cuantos sufren a causa de
conflictos antiguos y nuevos. [...] Que Cristo sea luz y apoyo de quienes, a
veces contra corriente, creen y actian en favor del encuentro, del didlogo y
de la cooperacion entre las culturas y las religiones. Que Cristo guie en la
paz los pasos de quienes se empefian incansablemente por el progreso de la
ciencia y la técnica. Que nunca se usen estos grandes dones de Dios contra el
respeto y la promocion de la dignidad humana. jQue jamas se utilice el
nombre santo de Dios para corroborar el odio! jQue jamas se haga de él
motivo de intolerancia y violencia! Que el dulce rostro del Nifio de Belén
recuerde a todos que tenemos un Unico Padre.

Mensaje “Urbi et orbi” en la Solemnidad de la Navidad, 25-12-2001.

Exhortation apostolique Ecclesia in Oceania

7. 1 missionari portarono la verita del Vangelo che non ¢ estranea a
nessuno; ma talvolta alcuni cercarono di imporre elementi che erano
culturalmente alieni a quei popoli. Ora vi ¢ la necessita di un accurato
discernimento per vedere cio che appartiene al Vangelo e cido che non gli
appartiene, ci0 che ¢ essenziale e cid che lo ¢ meno. Un simile compito,
occorre dirlo, € stato reso ancor piu difficile a causa del processo di
colonizzazione e di modernizzazione, che ha offuscato il confine fra cio che
¢ indigeno e cio che ¢ importato.

I popoli tradizionali dell’Oceania formano un mosaico di molte culture
diverse: aborigena, melanesiana, polinesiana e micronesiana. Sin dai tempi
della colonizzazione, anche la cultura occidentale ha modellato la regione. In
anni recenti pure le culture dell’Asia sono divenute parte della scena
culturale, particolarmente in Australia. Ciascun gruppo culturale, differente
per grandezza e per forza, ha le proprie tradizioni e la propria esperienza di
integrazione in una nuova terra. Essi vanno da societa con forti caratteristiche
tradizionali e comunitarie, a societa di stampo principalmente occidentale e
4



modermno. In Nuova Zelanda, e ancor piu in Australia, le politiche di
immigrazione coloniali e post-coloniali hanno reso gli indigeni una minoranza
nella propria terra e un gruppo culturale espropriato in molti modi. [...]

La diversité culturelle de 1’Océanie n’est pas a I’abri du processus
mondial de modernisation, qui a des effets a la fois positifs et négatifs.
L’époque moderne a sans aucun doute mis en relief et a mieux souligné des
valeurs humaines positives, telles que le respect des droits inaliénables de la
personne, I’introduction de processus démocratiques dans les administrations
et dans les gouvernements, le refus d’accepter la pauvreté comme structurelle
et inchangeable, le rejet du terrorisme, de la torture et de la violence comme
moyens de changement politique, le droit a 1’éducation, aux soins médicaux
et au logement pour tous. Ces valeurs, souvent enracinées dans le
christianisme — méme si ce n’est pas de manicre explicite —, exercent une
influence positive en Océanie ; et I’Eglise désire faire tout ce qui est en son
pouvoir pour encourager ce processus.

Mais la modernisation a aussi des effets négatifs dans cette région, qui voit
les sociétés traditionnelles se battre pour maintenir leur identité lorsqu’elles
entrent en contact avec les sociétés occidentales sécularisées et urbanisées, et
qu’elles subissent I’influence culturelle grandissante des immigrés asiatiques. Les
Evéques ont notamment évoqué un affaiblissement progressif du sens religieux
naturel qui a désorienté la vie morale et la conscience de ces peuples. Une grande
partie de I’Océanie, en particulier I’ Australie et 1a Nouvelle-Zélande, est entrée
dans une ére marquée par une sécularisation croissante. La religion,
spécialement le christianisme, est reléguée a la périphérie de la vie sociale et
tend a étre considérée comme une affaire strictement privée relevant de chaque
personne, avec peu d’impact dans la vie publique. Les convictions religicuses
et les éléments de la foi se voient parfois dénier leur role propre dans la
formation de la conscience des peuples. De méme, I’Eglise et les autres
communautés religieuses ont de moins en moins voix au chapitre dans les
affaires publiques. Dans le monde d’aujourd’hui, les technologies les plus
avancées, une meilleure connaissance de la nature humaine et de ses
comportements, les développements économiques et politiques mondiaux,
posent de nouvelles et difficiles questions aux peuples de I’Océanie.

16. The process of inculturation is the gradual way in which the Gospel
is incarnated in the various cultures. On the one hand, certain cultural values
must be transformed and purified, if they are to find a place in a genuinely
Christian culture. On the other hand, in various cultures Christian values
readily take root. Inculturation is born out of respect for both the Gospel and
the culture in which it is proclaimed and welcomed. The process of
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inculturation began in Oceania as immigrant people brought the Christian
faith from their homelands. For the indigenous peoples of Oceania,
inculturation meant a new conversation between the world that they had
known and the faith to which they had come. As a result, Oceania offers
many examples of unique cultural expressions in the areas of theology,
liturgy and the use of religious symbols. [...]

Inculturation, the “incarnation” of the Gospel in the various cultures,
affects the very way in which the Gospel is preached, understood and lived.
The Church teaches the unchanging truth of God, addressed to the history
and the culture of a particular people. Therefore, in each culture the
Christian faith will be lived in a unique way. [...] “The Gospel is not
opposed to any culture, as if engaging a culture the Gospel would seek to
strip it of its native riches and force it to adopt forms which are alien to it”. It
is vital that the Church insert herself fully into culture and from within bring
about the process of purification and transformation.

An authentic inculturation of the Gospel has a double aspect. On the one
hand, a culture offers positive values and forms which can enrich the way the
Gospel is preached, understood and lived. On the other hand, the Gospel
challenges cultures and requires that some values and forms change. [...] The
process of inculturation engages the Gospel and culture in “a dialogue which
includes identifying what is and what is not of Christ”. Every culture needs to
be purified and transformed by the values which are revealed in the Paschal
Mystery. In this way, the positive values and forms found in the cultures of
Oceania will enrich the way the Gospel is preached, understood and lived.

Aprire la conoscenza e la cultura alla fede

San Tommaso d’Aquino, di cui lunedi scorso abbiamo celebrato la
festa, osservava che “genus humanum arte et ratione vivit” (In Arist. Post.
Analyt., 1). Ogni conoscenza immediata e scientifica va rapportata ai valori e
alle tradizioni che costituiscono la ricchezza di un popolo. Attingendo a quei
valori che accomunano e insieme distinguono un popolo dall’altro, 1’Uni-
versita diviene cattedra di una cultura a misura veramente umana e si pone
come ambiente ideale per armonizzare il genio individuale di una nazione e i
valori spirituali che appartengono all’intera famiglia degli uomini.

Ella, Signor Rettore, ha poc’anzi richiamato quanto ebbi a ricordare
alcuni anni or sono, che cio¢ I’'uomo vive una vita veramente umana grazie
alla cultura. Cultura e culture non devono porsi in contrapposizione tra loro,
bensi intrattenere un dialogo arricchente per I’unita e la diversita del vivere
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umano. Siamo qui in presenza di una pluralita feconda, che permette alla
persona di svilupparsi senza perdere le proprie radici, perché l’aiuta a
conservare la dimensione fondamentale del proprio essere integrale.

La persona ¢ soggettivita spirituale e materiale, capace di spiritualizzare
la materia, rendendola docile strumento delle proprie energie spirituali, e
cio¢ dell’intelligenza e della volonta. Al tempo stesso, essa ¢ in grado di dare
una dimensione materiale allo spirito, di rendere cio¢ incarnato e storico
quanto ¢ spirituale. Si pensi, ad esempio, alle grandi intuizioni intellettuali,
artistiche, tecniche, divenute «materia», cio¢ concrete e pratiche espressioni
del genio, che le ha concepite in antecedenza nella propria mente.

Questo cammino non pud prescindere da un confronto leale a tutto
campo con i valori etici e morali connessi con la dimensione spirituale
dell’uomo. La fede illumina il quadro di riferimento fondamentale dei valori
irrinunciabili iscritti nel cuore di ciascuno. Basta guardare alla storia con
occhi obiettivi, per rendersi conto di quanto importante sia stata la religione
nella formazione delle culture e quanto abbia plasmato con il suo influsso
I’intero habitat umano. Ignorare cid o negarlo non rappresenta soltanto un
errore di prospettiva, ma anche un cattivo servizio alla verita sull’uomo.
Perché aver timore di aprire la conoscenza e la cultura alla fede? La passione
e il rigore della ricerca nulla hanno da perdere nel dialogo sapienziale con i
valori racchiusi nella religione. Da questa osmosi non ¢ forse scaturito
quell’umanesimo di cui va giustamente fiera la nostra Europa, oggi protesa
verso nuovi traguardi culturali ed economici?

Discorso all’Universita “Roma Tre” in occasione dell’inaugurazione del
decimo anno accademico, 31-01-2002.

ASIAN AND PACIFIC PRESENCE: HARMONY IN FAITH
U.S. Bishops’ Pastoral Statement

The following are excerpts taken from the U.S. Bishops’ Pastoral Statement entitled
Asian and Pacific Presence: Harmony in Faith which was released on 3™ December,
2001. The text was overwhelmingly approved and is an expression of “heartfelt
concern” for the Asian and Pacific people in the United States [The full text of the
Pastoral Statement can be found in Origins January 3, 2002, Vol. 31, No. 29].

1. Though this pastoral letter is a teaching instrument about all of our
Asian and Pacific sisters and brothers, most sections will focus on Asians
from the South, South-cast and East Asian regions since more than two-
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thirds of Americans of Asian heritage and a majority of recent immigrants
are from these regions.

2. Asian and Pacific American communities exhibit great complexities and
disparities. Their challenge is that of diversity — ethnicity, language, culture,
place of birth, religious tradition, recency of U.S. arrival and endowment of
human capital. They are among the best endowed and yet the least endowed of
all Americans. They are among the best and the least educated.

3. Except for the Filipinos, the majority of Asian and Pacific people in the
United States are followers of Buddhism, Confucianism, Hinduism and Islam.

4. Today the number of Asian and Pacific Catholics in the United States
presents a difficult and complex question. Hard data is difficult to obtain or
is non-existent. Bishop Joseph A. Fiorenza has pointed out that “Catholics
from Asia, especially from the Philippines and Vietnam, make up the third
largest group of people of color and account for about 2.6% of the Catholics
in the United States”.

5. Many Asian and Pacific Catholics who migrated to this country came
with a rich experience of being active lay members and ministers of the Church.

6. The arrival of immigrants — even of those who come bearing gifts of
time, talent and treasure — creates challenges and tensions. The very gifts
they bring challenge the Church to view itself and the world in a different
perspective. Asian and Pacific communities present different ways of
relating to other people, of believing, of praying, of being church.

7. Caught between seeming contradictions, many Asian and Pacific
youth experience a deep identity crisis that becomes more serious as the
communication and generation gap between the youth and elders widens.

8. Learning about inter-cultural communication is doubly important
because it is needed not only to work effectively in various ministries, but
also to help the different ethnic and cultural communities in our parishes
understand what is happening to them. Sometimes it is mistakenly presumed
that everyone knows all about intercultural communication because
American society is multicultural.

In the conclusion the U.S. Bishops state: “By being authentically
Christian and truly Asian in the footsteps of Christ, they have brought to us a
more profound understanding of what it means to be truly Catholic. They have
taught the church in the United States the meaning of harmony; the necessity of
dialogue with their cultures, with other religions and with the poor; a renewed
sense of family loyalty; the unity between diverse cultures and diverse Catholic
Church communities; and the closeness of all God’s creation”.
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2002 - U.N. YEAR FOR CULTURAL HERITAGE
Resolution of the General Assembly of the United Nations

On November 21, 2001, the General Assembly of the United Nations adopted
without votation the Resolution A/56/L.13 declaring the year 2002 as the United
Nations Year for Cultural Heritage.

The General Assembly,

Recalling the international conventions dealing with the protection of
cultural and natural heritage, including the Hague Convention for the
Protection of Cultural Property in the Event of Armed Conflict of 1954" and its
two Protocols,” the Convention on the Means of Prohibiting and Preventing the
Mlicit Import, Export and Transfer of Ownership of Cultural Property of 1970,
and the Convention Concerning the Protection of the World Cultural and
Natural Heritage of 1972,* and recalling also the Recommendation on the
Safeguarding of Traditional Culture and Folklore of 1989,

Welcoming the ratification of the Convention Concerning the Protection
of the World Cultural and Natural Heritage by one hundred and sixty-seven
State parties and noting the inscription of more than six hundred and ninety
sites on the World Heritage List,

Mindful of the importance of protecting the world cultural tangible and
intangible heritage as a common ground for the promotion of mutual
understanding and enrichment among cultures and civilizations,

Noting the work already undertaken to protect the world cultural and
natural heritage by the United Nations Educational, Scientific and Cultural
Organization, including the international campaigns,

Welcoming the decisions adopted at the twenty-ninth and thirty-first
sessions of the General Conference of the United Nations Educational,
Scientific and Cultural Organization and the one hundred and sixty-first
session of the Executive Board of the United Nations Educational, Scientific
and Cultural Organization envisaging and calling for the proclamation of a
United Nations Year for Cultural Heritage,

Taking into consideration the thirtieth anniversary of the Convention
Concerning the Protection of the World Cultural, and Natural Heritage in 2002,

! United Nations, Treaty Series, vol. 249, No. 3511.
2 Ibid., vol. 1125, Nos. 17512 and 17513.

3 Ibid., vol. 823, No. 11806.

* Ibid., vol. 1037, No. 15511.



1. Proclaims the year 2002 as the United Nations Year for Cultural
Heritage;

2. Invites the United Nations Educational, Scientific and Cultural
Organization to serve as the lead agency for the year;

3. Also invites the United Nations Educational, Scientific and Cultural
Organization to intensify, in collaboration with States, observers, relevant
United Nations bodies, within their respective mandates, other international
organizations and relevant non-governmental organizations, the
implementation of programmes, activities and projects aimed at the
promotion and protection of world cultural heritage;

4. Invites Member States and observers to promote education and raise
public awareness to foster respect for national and world cultural heritage;

5. Calls upon Member States, observers, national and international
organizations, non-governmental organizations and the private sector to
make voluntary contributions to finance and support the activities aimed at.
the promotion and protection of national and world culture heritage,
including relevant activities of the United Nations Educational, Scientific
and Cultural Organization;

6. Decides to devote one day of plenary meetings at the fifty-seventh
session of the General Assembly, on 4 December 2002, to mark the end of the
United Nations Year for Cultural Heritage, and encourages Member States and
observers to be represented in those meetings at the highest level possible;

7. Requests the Secretary-General to report to the General Assembly at
its fifty-eighth session on the activities performed during the United Nations
Year for Cultural Heritage;

8. Decides to include in the provisional agenda of its fifty-seventh
session the item entitled “United Nations Year for Cultural Heritage”.

NOMINATION AU CONSEIL PONTIFICAL DE LA CULTURE

Le 17 janvier 2002, Sa Sainteté le Pape Jean-Paul Il a nommé Membre
du Conseil Pontifical de la Culture ad quinquennium S. E. Mgr Joseph VU
Duy THONG, Evéque titulaire de Tortiboli, Auxiliaire de Thanh-Phd H6 Chi
Minh, Héchiminh Ville au Vietnam.

10



STUDIA

EVANGELIZAR LA CULTURA AL ALBA DEL SIGLO XXI

Madrid, Facultad de Teologia “San Damaso”
29 de mayo de 2001

Paul Card. POUPARD
Presidente del Consejo Pontificio de la Cultura

1. Es para mi una verdadera alegria poder estar hoy con vosotros,
compartiendo unos momentos de encuentro fraterno en vuestra joven
facultad. Joven, pues hace so6lo algunos afios que el Estudio Teologico de
San Damaso fue elevado al rango de Facultad Teoldgica. Joven, sobre todo,
por su claustro de profesores y por vosotros, queridos estudiantes, que hacéis
de ella una de las facultades mas numerosas de Europa, y la que cuenta
actualmente con mas seminaristas entre sus alumnos inscritos. La juventud
es mas una propiedad del espiritu que un dato bioldgico. Conservad, pues,
siempre, la frescura y el entusiasmo de la juventud en vuestras aulas, el
deseo de crecer y de aspirar siempre a mas, y de no contentaros con
resultados mezquinos y convencionales.

Me alegra también venir a vosotros como representante de un
Dicasterio de la Santa Sede, estrechando asi los lazos que vuestra Facultad
ha mantenido desde el comienzo con la Sede de Pedro. No podia ser de otra
manera, llevando el nombre de un papa espafiol, el papa Damaso, oriundo de
la Carpetania, aquella zona situada a caballo entre las hermosas montafias del
Guadarrama y el valle del Tajo, donde habitaban los madrilefios de hace dos
mil afios. Damaso, un madrilefio universal, pastor y hombre de cultura,
realiza en su vida una sintesis armonica entre la fe y la cultura de su época,
que todo tedlogo esta llamado a reproducir.

2. Este vinculo con la Sede romana que habéis querido estrechar
desde vuestro nacimiento, constituye un rasgo caracteristico de la Iglesia en
Espaifia, y, adecuadamente cultivado, una fuente de permanente fecundidad
para vuestro quehacer teoldgico y para vuestra obra evangelizadora. Acaso
una reminiscencia de la devotio ibérica con que los primitivos pobladores de
estas tierras se vinculaban a sus jefes, este rasgo atavico del cristianismo
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espafiol ha sido tradicionalmente garantia de su fecundidad apostdlica.
Domingo de Guzman, Ignacio de Loyola, Juan de Avila, Antonio Claret,
iniciadores de grandes movimientos evangelizadores en la Iglesia han hecho
siempre gala de un sentimiento de especial cercania a la Iglesia Romana. En
el orden de la reflexion teoldgica, la union a la Sede de Pedro y a su
Magisterio, es garantia de apertura a una plena catolicidad, y antidoto contra
un reduccionismo provinciano y asfixiante. En consonancia con vuestra mas
genuina tradicion, una teologia auténticamente espafiola ha de ser una
teologia genuinamente catdlica y universal. Asi lo recordaba el papa Juan
Pablo II a los hombres y mujeres de cultura de Espafia durante su primera
visita, hace ahora casi veinte afios, en el Paraninfo de la Universidad
Complutense de Madrid:

Se nota también en la tradicion intelectual de vuestra nacion la
apertura a lo universal que ha dado reputacion y fama a vuestros
maestros... Tanto dentro como fuera de sus fronteras, Espafia se ha
hecho a si misma acogiendo la universalidad del Evangelio y las
grandes corrientes culturales de Europa y del mundo'.

Es una caracteristica que con mayor razon si cabe, tiene validez para la
tarea del tedlogo en la Iglesia.

3. En aquel historico discurso, Juan Pablo II, tomando unas palabras
de la carta autografa con la que hacia unos meses habia creado el Consejo
Pontificio de la Cultura, lanzé un desafio a la Iglesia espafiola, que es de
especial aplicacion para vosotros, profesores y alumnos de teologia. Decia
Juan Pablo II:

La sintesis entre cultura y fe no es solo una exigencia de la cultura,
sino también de la fe... Una fe que no se hace cultura es una fe no
plenamente acogida, no totalmente pensada, no fielmente vivida®.

Cuando lei por primera vez esta frase en el documento fundacional del
Consejo de la Cultura, me llam¢ la atencion la radicalidad con que el Santo
Padre caracterizaba la exigencia de esta sintesis, que constituye todo un
programa para una Facultad de Teologia. La teologia es intellectus fidei, la fe
que busca entender. Si la tarea y la reflexion teoldgicas no logran una
sintesis armonica con la cultura, estan faltando a su vocacion especifica en la
Iglesia.

" JUAN PABLO 11, Discurso a los representantes del mundo universitario, académico y
de la investigacion. Madrid, 3 nov. 1982. Insegnamenti V/3, 1097.

? JUAN PABLO 1, ibid. 1095.
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Esta sintesis entre la fe y la cultura constituye hoy el desafio mas
apremiante que tiene planteada la Iglesia del tercer milenio en los paises de
antigua cristiandad. El te6logo canadiense Bernard Lonergan afirmé que la
mision de la teologia era establecer “una mediacion entre una matriz cultural
y el significado y papel de la religion en dicha matriz”®. En un contexto
cultural sometido a importantes cambios, en medio de una revolucion
tecnologica y social de incalculables consecuencias, a la teologia le
corresponde la doble tarea de conservar el deposito de la fe, y de buscar
caminos de mediacion con un ambiente cultural que desconoce o no entiende
las categorias del lenguaje teologico. El laboratorio donde se ha de forjar
esta nueva sintesis, el corazon del dialogo con la cultura de nuestro tiempo,
es precisamente la Facultad de Teologia.

4. Tenemos ante nosotros el desafio de la evangelizacion de la
cultura, es decir, de las categorias de pensamiento, de los valores y juicios,
modos de comportamiento y de accion de esta sociedad. Esta evangelizacion
de la cultura, que es una verdadera y propia inculturacion del Evangelio en la
cultura contemporanea, no podrd hacerse sino a la luz de los tres grandes
misterios de salvacion, como recoge el documento del Consejo Pontificio de
la Cultura: Encarnacion, Pascua y Pentecostés”.

En virtud del misterio de la encarnacion, la fe imitando la synkatdbasis o
condescendencia divina, se abaja y acomoda al lenguaje y la cultura de los
hombres que busca salvar. Como toda realidad humana, la cultura ha de ser
puesta bajo el signo del Misterio Pascual de Cristo, sepultada con €l en su
muerte, despojada de aquellos elementos que desfiguran la imagen del Creador,
para resurgir a una nueva dimension. Finalmente, por el misterio de Pentecostés,
la cultura se abre a la accion del Espiritu Santo, de modo que todos los
hombres puedan escuchar, cada uno en su lengua, las maravillas de Dios”.

Se trata de una tarea delicada y paciente, cuyo paradigma permanente es
la labor que realizaron los Padres de la Iglesia para evangelizar la cultura de
su tiempo®. Consiste en identificar, con una mirada cargada de fe y profunda

3 B. LONERGAN, Method in Theology, London 1972, XI. Cfr. M. P. GALLAGHER,

Clashing Symbols. An Introduction to Faith and Culture, London 1997.

* P. POUPARD, Iglesia y culturas. Orientacion para una pastoral de la Inteligencia,

Edicep, Valencia, 1988.

3> CONSEJO PONTIFICIO DE LA CULTURA, Para una pastoral de la cultura, Ciudad del

Vaticano 1999.

op. POUPARD, Los Padres de la Iglesia: actualidad de una inculturacion, en RAMOS-

LISSON, ed., El dialogo fe-cultura en la antigiiedad cristiana, Pamplona 1996, 27-46.
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humanidad, las esperanzas y deseos de la cultura contemporanea, en buscar
puntos de anclaje para el anuncio del Evangelio, discerniendo con amorosa
paciencia, cuanto de bueno hay en las obras de los hombres. Es necesario
para ello superar la doble tentacion, por una parte, del apocalipticismo que
ve en nuestra cultura Uinicamente signos de muerte y destruccion, y vuelve su
mirada nostalgica a un pasado que ya no existe. Y por otra, la tentacion del
gnosticismo, la rendicion incondicional a la cultura actual y sus categorias de
pensamiento y de juicio, que reduce el Evangelio a una funcién puramente
simbolica, privandolo de su capacidad para ser sal y luz. El tedlogo ha de
moverse entre estos dos escollos formidables, adoptando frente a la cultura
que lo rodea, en la que ¢l mismo vive y respira, una simpatia critica, una
actitud de busqueda de las semillas de la verdad en los comportamientos y
valores de la sociedad, teniendo el coraje y la valentia para denunciar toda
forma de mentira y de manipulacion del hombre, todo aquello que atenta
contra su dignidad.

5. La mision del te6logo y del pastor, de todo cristiano comprometido
en la evangelizacion consiste, en Ultimo término, en colmar el abismo
existente entre la fe y la cultura, una ruptura que Pablo VI califico de
dramatica. Seria largo de explicar, y no es este el lugar ni el momento, por
qué se ha producido tal ruptura. Habria que remontarse a los origenes de la
modernidad y al proyecto de la razén de construirse autbnomamente, que la
ha llevado a recorrer, como dice Juan Pablo Il en Fides et Ratio, caminos
equivocados. La modernidad europea, que se habia concebido a si misma
como antagonista de la Iglesia, se descubre, al cabo de la parabola de la
modernidad, exhausta y sin fuerzas, maltrecha y malherida, abandonada a ese
vagabundeo metafisico que llamamos el pensamiento débil.

No toda la culpa, sin embargo, se ha de atribuir al desarrollo de la
cultura contemporanea occidental. Hemos de hacer un serio examen de
conciencia, prolongando la revision a que ha invitado Juan Pablo II con
motivo del afio jubilar, acerca de la actitud con que muchos hombres de
Iglesia han mirado la modernidad. Es cierto que la cultura contemporanea se
ha alejado de la Iglesia, pero acaso sea cierto también que hemos vuelto la
espalda a la cultura contemporanea, apaleada por los maestros de la
sospecha, y abandonada maltrecha al borde del camino. El gran poeta inglés
T. S. Elliot, con intuiciéon genial se preguntaba: (Es la Iglesia quien ha
abandonado al mundo, o es la humanidad la que ha abandonado la Iglesia?’

7 “Has the Church failed mankind, or has mankind failed the Church?” T. S. ELIOT
(888-1965), Choruses from “The Rock” (1934), VII.
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6. En este contexto familiar en que estamos, al hablar de la tragica
ruptura entre la fe y la cultura, que en Espafia ha adquirido proporciones
dramaticas, quisiera ahondar con vosotros brevemente en un aspecto
fundamental.

Olegario Gonzalez de Cardedal, consultor del Consejo Pontificio de la
Cultura en afios pasados, ha escrito algunas reflexiones que ilustran el
divorcio entre la fe y la cultura en Espafia. “La Iglesia, —escribe—, esta
sufriendo un desfondamiento intelectual en Espafia. Ha realizado acciones
admirables en el campo de la marginacion, de la atencion a grupos
estigmatizados socialmente, a pobres y enfermos, pero ha abandonado el
campo de la cultura y de la creacion literaria... Las minorias culturales
disidentes del pais han subido sus niveles culturales, mientras que la Iglesia
parece haberlos bajado™. Sélo asi se explica que un pais mayoritariamente
catolico, cuya Iglesia atin da frutos de sorprendente vitalidad, de la cual sois
prueba vosotros, seminaristas, religiosos y religiosas, y los casi 30.000
misioneros espafoles dispersos por el mundo, no cuente con una adecuada
presencia en el campo intelectual, artistico e intelectual.

Esta desercion de la Iglesia de los ambitos de creacion o trasmision de
la cultura tiene en los Seminarios y Facultades de Teologia una de sus raices.
Gonzalez de Cardedal continuaba afirmando que “los nuevos seminarios han
cuidado la formacion espiritual en un sentido y pastoral en otro, pero casi
todos han descuidado, cuando no despreciado, la formacion intelectual’. La
mentalidad pastoralista de los afios sesenta y setenta, que otorgaba a la praxis
la primacia sobre la teoria, sospechosa de servilismo a la ideologia burguesa,
dejaba poco lugar para el esfuerzo intelectual serio en los seminarios. Ha
seguido en los afios ochenta y noventa una formacion que acaso privilegia la
dimension espiritual del futuro presbitero, pero descuida igualmente la
preparacion intelectual que lo capacite para el didlogo con el mundo
moderno. Vosotros sabéis mejor que yo cuan dificil es lograr un equilibrio
armoénico entre las diferentes facetas de la formacion sacerdotal, la justa
proporcion entre vida interior y accion exterior, entre estudio profundo y
conocimiento real del mundo en que vivimos. Pero es precisamente con
vistas a la nueva evangelizacion por lo que es necesario retomar con decision
la formacion intelectual. Sin pastoral de la inteligencia, me decia Juan Pablo
II hace algun tiempo, no hay pastoral posible.

8 0. GONZALEZ DE CARDEDAL, La Iglesia en Esparia 1950-2000, Madrid 1999. Cfr.
Una mision irrenunciable, Alfa y Omega, n° 174, 15-7-1999, 27.
? 0. GONZALEZ DE CARDEDAL, ibid., p. 27.
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7. Este rearme intelectual que precisa la Iglesia, uno de cuyos focos
ha de ser necesariamente la Facultad de Teologia, no significa aumentar las
materias del curriculum vitae, ni tampoco dedicar mas horas al estudio a
expensas de otros aspectos de la formacion. Se trata mas bien de imbuir de
un espiritu nuevo el ejercicio de la teologia: una teologia mas rigurosa en sus
fundamentos y mas sensible a sus destinatarios; una inmersion real en la
cultura que nos circunda, abierta a todos los aspectos de la cultura humana.
La teologia no puede quedar prisionera de la hiperespecializacion que aflige
la ensefianza universitaria. Mas que ninguna otra facultad ha de vivir la
pasion por todos los ambitos del saber humano, pues nada humano le es
ajeno. El estudio en la Facultad de Teologia tiene que orientarse hacia la
cultura humana como la definia Ionesco, hacia “el drama de la existencia,
hacia la tragedia humana, hacia el problema de los fines ultimos™".

Permitidme por eso que pase revista junto con vosotros a algunos de los
campos en los que creo que es mas urgente una accion incisiva de la Iglesia
con vistas a una evangelizacion de la cultura.

— Esta, en primer lugar, el didlogo con el mundo del arte y de la cultura.
El inmenso patrimonio artistico de la Iglesia en Espafia no puede permanecer
como una reliquia del pasado. Es necesario seguir invirtiendo en arte, seguir
creando. Por ello, en su Carta a los artistas, Juan Pablo II ha afirmado que la
Iglesia tiene necesidad del arte''. Paralelamente se preguntaba si el arte tiene
necesidad de la Iglesia. Podria parecer que no. Y sin embargo, el arte, cuando
es verdadero, no puede renunciar a la nostalgia de Dios inscrita en el corazon
del hombre. Lo sagrado es siempre un desafio para el artista, quien
experimenta ante el misterio de lo trascendente el deseo de medirse con los
grandes interrogantes de la existencia humana. La Iglesia, custodia del
Misterio, rescata el arte de la tentacion de la banalidad. Sin embargo, no
podra instaurarse un didlogo fecundo entre la Iglesia y los artistas, si faltan
sacerdotes y agentes de pastoral capacitados para ejercer su labor en un
ambiente que tiene exigencias particularidades de sensibilidad y belleza. Los
artistas tienen que sentirse acogidos en la Iglesia, y no mirados con sospecha,
como una categoria peligrosa o extrafia.

— En segundo lugar, no podemos olvidar el didlogo con la cultura
cientifica y tecnologica, que adquiere un relieve cada vez mayor en nuestro
tiempo e impregna todas las dimensiones de la cultura y de la vida cotidiana.
Es un campo donde los progresos se suceden a ritmo vertiginoso. Tan s6lo en

0 La culture contre la culture, cit. en P. POUPARD, Iglesia y culturas. Orientacion
para una pastoral de la Inteligencia, Valencia 1988, p. 15.

" JUAN PABLO 11, Carta a los artistas, Ciudad del Vaticano 1999.
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lo que llevamos de afio, el mundo cientifico ha conocido sensacionales
descubrimientos que afectaran profundamente la vida del hombre en los
proximos afios: el desciframiento completo del genoma humano, llevado a
cabo por F. Collins y C. Venter; el experimento de L. Hau que logrado
detener la luz; el descubrimiento, gracias al telescopio Hubble, de la
aceleracion de las galaxias, y la hipotesis de la fuerza antigravitacional. Son
descubrimientos que estan obligando a revisar nuestras teorias acerca del
origen y la expansion del universo, acerca de la vida. El tedlogo no puede
permanecer ajeno al progreso cientifico y tecnoldgico. Ha de escrutar con
ojo atento las nuevas teorias y propuestas, no s6lo para formar un juicio ético
acerca de su aplicacion, como es obvio en el campo de la biogenética, sino
para reflexionar acerca de las implicaciones metafisicas y teologicas que
tales teorias comportan. La antropologia teoldgica, la escatologia, y otras
disciplinas teoldgicas ;como podran ignorar los datos que continuamente
aporta la biologia acerca del origen del hombre y de su constitucion? ;Como
prescindir de las teorias acerca del origen y expansion del universo a la hora
de reflexionar acerca del destino de la creacion? Solo asi se podra instaurar
un didlogo fecundo entre la ciencia y la teologia, partiendo de dos lineas
convergentes: de una parte tedlogos con formacion cientifica y de otra
cientificos con conocimientos de metafisica y teologia.

— Un tercer campo de actuacion es la pastoral universitaria, lugar por
excelencia de evangelizacion de la cultura. Un trabajo pastoral en la
universidad que sea especificamente universitario, y no una simple
prolongaciéon de la pastoral juvenil, realizada en la universidad. Esto
significa acometer el didlogo fe-razon en el lugar mismo donde se crea y se
transmite la cultura. La archidiécesis de Madrid, junto con las didcesis de
Alcala y Getafe, cuenta con cerca de 15 universidades, entre publicas y
privadas, donde estudia casi un cuarto de millon de alumnos. Se trata de un
potencial elevadisimo que la Iglesia no puede descuidar en su atencion
pastoral. Sé que, gracias a Dios, la archididcesis madrilefia cuenta con un
nutrido grupo de capellanes universitarios, casi 30, que desarrollan una
excelente labor. Es un trabajo apasionante, distinto de la actividad
ordinaria en una parroquia, pero no menos pastoral. Es la pastoral de la
inteligencia, tan necesaria como otras tareas pastorales, y acaso ain mas
importante, pues su influencia sobre la cultura alcanza a toda la sociedad. Los
futuros capellanes universitarios, quienes habran de entablar el didlogo fe-
razon en la Universidad con los profesores y alumnos, han de salir de aqui.

Son solo tres campos en los que me parece urgente la actuacion de
personas bien preparadas, que puedan llevar a cabo un didlogo con la cultura
de nuestro tiempo.
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8. No se trata de una pastoral de lujo, dirigida a ciertas élites, de la
que, en el fondo, podria prescindirse. La evangelizacion de la cultura es una
tarea insoslayable, pues es en la cultura donde se juega el destino de la
humanidad, como recordé Juan Pablo II en la primera Asamblea Plenaria del
Colegio Cardenalicio. Del mismo modo que la preocupacion por el medio
ambiente y el desarrollo sostenible ha pasado a ser una prioridad en la accion
de gobierno de numerosos paises, para nosotros es necesario emprender una
actuacion urgente para sanear el medio ambiente cultural en que vivimos y
respiramos. No hay nadie tan ciego que no se dé cuenta de que el aire que
respiramos estd fuertemente contaminado. Son los disvalores de nuestra
sociedad: el individualismo, el relativismo, el hedonismo, en medio de los
cuales el cristiano desarrolla su existencia sometido a constante presion. Se
trata, pues, de transformar, a la luz de Cristo, la cultura en que vivimos para
convertirla en un espacio habitable y respirable. No se trata de destruir, sino
de purificar. La historia no da marcha atras, y es ilusorio engafiarse pensando
en la restauracion de una cultura pretérita. Nuestra tarea consiste en anunciar
el Evangelio de Jesucristo, valido para todos los hombres en todas las
culturas, en el ambiente cultural en que los hombres y mujeres de nuestro
tiempo desarrollan su vida, dando lugar a nuevas expresiones culturales de la
fe, vivificadas por la tradicion permanente de la Iglesia. “La Iglesia pasa
continuamente a los barbaros” decia el Beato Federico Ozanam, “Cuantos
lugares insignes del paganismo se convirtieron en espacios de oracion
cristiana, sobre cuantos capiteles cortados del templo antiguo se vio florecer
otro acanto!”'?. La Iglesia pasa también hoy a los barbaros de la
postmodernidad, como tuve ocasion de decir ayer en la conferencia
pronunciada en la Sede de la FUE, sin nostalgias de tiempos pasados, ni
acomodaciones al espiritu de los tiempos. Ya se sabe: quien se desposa con
el espiritu de los tiempos, pronto quedara viudo.

9. Queridos amigos profesores y alumnos de esta Facultad de
Teologia. Os he lanzado un reto, convencido como estoy de que en vuestra
joven facultad bulle el deseo de lanzarse a nuevas empresas de
evangelizacion, sin descuidar ningiin ambito humano. Lo he hecho con la
certeza de que estas palabras mias hallaran eco entre vosotros y que
responderéis con generosidad a la urgencia de los tiempos. En esta tarea, el
Espiritu Santo abre caminos nuevos al Evangelio y guia a los discipulos
hacia metas de evangelizacion siempre nuevas, impidiéndoles dormirse sobre

12 Cit. en P. POUPARD, Iglesia y cultura, in Iglesia y culturas. Orientacion para una
pastoral de la Inteligencia, Edicep, Valencia, 1988, 15.
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el trabajo realizado. Recordad aquélla palabras del Concilio Vaticano II que
me gusta repetir: “el futuro serd de aquellos que sepan ofrecer a las
generaciones venideras razones para esperar’. Ofreced a los hombres y
mujeres de nuestro tiempo la Unica razon para esperar que desafia la
fragilidad humana: aquélla que Jesucristo resucitado ofrece al mundo.

LE CHANT SACRE DANS L’EGLISE CATHOLIQUE
DE COTE D’IVOIRE : OMBRES ET LUMIERES

Mgr Joseph AKE
Evéque auxiliaire d’Abidjan

Mgr Joseph Aké a rencontré les chorales du diocése d’Abidjan le 1 décembre 2001,
au Centre culturel de la cathédrale. Voici des extraits de son intervention.

Evéques, prétres, maitres de cheeur, choristes, liturgistes, simples fidéles,
nombreux sont ceux qui ont désiré une rencontre pour réfléchir a 1’animation
liturgique, et plus particuliecrement aux chants qui sont exécutés au cours du
culte. La maniére dont ils sont exécutés, la formation et I’encadrement des
différents intervenants (maitres de chceur, choristes), le contenu des chants,
leur portée théologique, leur valeur esthétique..., tout ceci conduit a cette
importante question : nos chants permettent-ils d’atteindre les objectifs que
tout fidéle en attend quand il se rend a une célébration liturgique ?

Des lumiéres ou éléments positifs

Tres tot, la musique religieuse en Cote d’Ivoire s’est appuyée sur la
compétence des grands séminaristes et prétres d’alors pour se développer.
Prétres et grands séminaristes n’ont pas hésité a se lancer dans le recueil des
airs de chez nous, transcrits et harmonisés pour 1’animation liturgique.
Certains de ces chants ont été traduits en diverses langues. Ils ont su
imprimer un air d’africanité a des ordinaires latins : Messe des Lagunes,
Messe Golly, du Pére Michel Pango, les Messes de Beugré Gahi, Charles
Mondah, Richard Anou, Jean-Baptiste Akwadan...

Je regrette que de nombreuses et belles oeuvres dont ils sont les auteurs
restent inconnues de la plupart des maitres de cheeur et choristes. Elles sont
rarement programmées dans nos célébrations. Est-ce, peut-étre, parce que
nous n’avons pas a notre disposition les partitions ?
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Ce travail dans nos séminaires a été prolongé par les commissions nationale
et diocésaines du chant sacré, commissions voulues et instituées par nos Evéques,
et dont les objectifs essentiels sont les suivants : la critique des chants au niveau
des paroles, de la mélodie, de I’harmonisation, de la transcription et du contenu
théologique ; la numérotation et la diffusion du chant approuvé ; ensuite la
formation musicale et liturgique des maitres de cheeur et choristes.

Le privilege, nagucre détenu par les séminaristes et les prétres parce
qu’ayant bénéficié d’une solide formation musicale, s’est de nos jours étendu
a un nombre beaucoup plus important de maitres de cheeur et de choristes a
cause de I’Institut des Arts, du nombre croissant de ceux qui s’intéressent a
la musique et qui en ont fait leur profession.

Chaque chorale a son répertoire, son ou ses choristes a la voix d’or, a la
voix envoltante. De nombreux compositeurs s’affirment : les bons et les
moins bons se chevauchent; des organistes et autres instrumentistes
(guitaristes, batteurs, trompettistes...) se forment au s’initient au maniement
et a la maitrise de ces instruments dont la grande majorité nous vient de
I’Occident. Les instruments de chez nous ne sont pas en reste. L’essentiel est
de savoir les intégrer a cet ensemble pour en faire un tout harmonieux.

Il n’est pas rare, non plus, d’entendre en dehors du territoire ivoirien, au
Sénégal, au Bénin, au Togo... les compositions ivoiriennes. C’est dire que la
musique religieuse catholique ivoirienne attire aussi, se vend bien a
I’extérieur, pour emprunter le langage des hommes d’affaires.

La production de cassettes, moyen efficace de diffusion des chants,
mais aussi d’animation des veillées de priére, est chose courante aujourd’hui.
Chaque chorale a ses cassettes qui se vendent plus au moins bien. Les
individus ne sont pas en reste. De toute évidence, si on reléve tant
d’engouement, c’est que cette entreprise génére des fonds non négligeables.

Notons également un ¢élément non moins important, que I’on ne peut
passer sous silence : ’exécution, dans toutes les églises, de chants composés
dans nos langues : il y a environ vingt ans, c’était chose impensable. Le
chant en langue se localisait au niveau du groupe ethnique qui pratiquait et
comprenait cette langue (I’exemple des grands séminaristes, avec leur
recteur, I’Abb¢é Paul Dacoury). Aujourd’hui, du Nord au Sud, de I’Est a
I’Ouest de la Cote d’Ivoire, on chante en akyé, en ébrié, en adjoukrou,
baoulé, abbey, apolo, bété, koulango...

Des zones d’ombre

Force est de reconnaitre aujourd’hui que la musique religieuse
catholique ivoirienne est confrontée a des difficultés qui 1’empéchent de

20



jouer le réle que lui assigne la liturgie. Cette situation de fait est la
conséquence de l’inexistence de la commission nationale, ou au moins
diocésaine, de chant sacré pour contrdler les nouvelles compositions et
veiller a leur diffusion.

Ainsi, chacun se sert 1a ou il peut, en se fiant davantage au rythme
qu’au contenu théologique des paroles chantées. Vous connaissez ce chant :
« Voici que je me tiens a la porte et je frappe, si quelqu’un entend ma voix,
s’il m’ouvre, j’entrerai chez lui, je prendrai mon repas avec lui et lui avec
moi ». Cet extrait d’Ap 3,20 rappelle les paroles de Jésus en Lc 22,29-30 et
Jn 14,23. Ces paroles sont du Christ, et renvoient au Christ. Or les couplets
de ce chant s’adressent non pas au Christ, mais a I’Esprit Saint. Ils sont
extraits de I’hymne que nous propose la liturgie des heures, le soir du
dimanche de la Pentecote : « OQuvrez vos ceeurs au souffle de Dieu. Sa vie se
greffe aux dmes qu’il touche ; qu’un peuple nouveau renaisse des eaux ou
plane I’Esprit de vos baptémes. Ouvrons nos ceeurs au souffle de Dieu, car il
respire en notre bouche, plus que nous-mémes ». L’auteur a sans doute voulu
associer ce refrain et ces couplets a cause du verbe « ouvrir ». Est-ce suffisant
pour rapprocher les deux textes qui ne développent pas le méme théme ?

Les lacunes en connaissances liturgiques sont nombreuses. Dans la priére
universelle, par exemple, les intentions peuvent étre adressées soit au Pére, soit
au Fils. Le refrain doit respecter cette orientation, qui revient dans la pricre
conclusive. Quelquefois, des refrains s’adressent au saint patron de la paroisse.

L’introduction des chants protestants dans la liturgie catholique est un
frein a la recherche, a I’inspiration et a I’exploitation de notre patrimoine.
Cela conduit, lentement mais sirement, a la paresse. Cela tarit notre
imagination et notre esprit de créativité. Il y a quelques années, c’étaient les
airs ghanéens qui polarisaient les compositeurs et maitres de cheeur.

Aujourd’hui, a la télévision, tout comme durant le culte, toutes les
chorales (catholiques, protestantes, Assemblées de Dieu, Eglise du
Messianisme, harristes, Chrétiens célestes...) rivalisent en pas de danses et
scénes mimiques, y compris le maitre de choeur. On ne sait plus quel role il
joue dans la chorale. Est-il 1a pour diriger, ¢’est-a-dire donner une ame au
chant exécuté, ou bien pour s’exhiber ?

Enfin, la production des cassettes accentue désormais le caractére
commercial de I’ceuvre des chorales : I’engouement qu’elle suscite se justifie
bien. On peut ajouter a cette liste les querelles, les conflits et rivalités
entretenus au sein de nos chorales, les empéchant d’étre le lieu ou 1’on vit
I’évangile.

Ce regard ne prétend pas embrasser tous les problémes inhérents a nos
chorales : nos échanges nous permettront de compléter le tableau.
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Pour I’heure, il convient de reposer la question initiale : que faire pour
permettre au chant liturgique d’assurer ses fonctions primordiales, a savoir
glorifier Dieu et aider a la sanctification de I’homme ?

(publié dans : « Rencontre. Revue des prétes, religieux et religieuses de Cote d’Ivoire »,
N. 264 janvier-février 2002, p. 10-12)

RELIGION AND CULTURE
Dialogue in a Secular Society

P. Joseph ELLUL O.P.
Pontifical University of Saint Thomas Aquinas, Rome

In 1981 the British moral philosopher Alasdair Maclntyre published a
book entitled After Virtue. In his introduction he began by presenting a
harrowing allegorical account of the breakdown of moral language in modern
Western civilization:

“Imagine that the natural sciences were to suffer the effects of a catastrophe.
A series of environmental disasters are blamed by the general public on the
scientists. Widespread riots occur, laboratories are burnt down, physicists are
lynched, books and instruments are destroyed. Finally a Know-Nothing
political movement takes power and successfully abolishes science teaching in
schools and universities, imprisoning and executing remaining scientists. Later
there is a reaction against this destructive movement and enlightened people
seek to revive science, although they have largely forgotten what it was. But
all that they possess are fragments: a knowledge of the theoretical context
which gave them significance; parts of theories unrelated either to the other
bits and pieces of theory which they possess or to experiment; instruments
whose use has been forgotten; half-chapters from books, single pages from
articles, not always fully legible because torn and charred. Nonetheless all
these fragments are re-embodied in a set of practices which go under the
revived names of physics, chemistry and biology... Nobody, or almost
nobody, realizes that what they are doing is not natural science in any proper
sense at all. For everything that they do and say conforms to certain canons of
consistency and coherence and those contexts which would be needed to make
sense of what they are doing have been lost, perhaps irretrievably”.1

' Alasdair MACINTYRE, After Virtue: a study in moral theory, Duckworth (2™ ed.),
London 1985, p. 1.
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According to MacIntyre what had happened in the vast economic and
intellectual changes of the past two centuries, in the wake of the
Enlightenment, was the collapse of a stable social order in which the
individual found meaning in the context of a community and its traditions.
The so-called “Enlightenment project” was the search for a morality
independent of revelation, based, in other words, on reason and human
nature alone. What we have today are thus mere fragments of a once unified
and unifying moral discourse. After Virtue ends on an apocalyptic note.
Drawing a comparison between our times and the era in which the Roman
empire declined into the Dark Ages Maclntyre states that the only hope for the
future lies in the construction of new forms of community in the same way that
anew civilization rises from the ashes after the barbarians have invaded.

“What matters at this stage is the construction of local forms of community
within which civility and the intellectual and moral life can be sustained
through the new dark ages which are already upon us. And if the tradition of
the virtues was able to survive the horrors of the last dark ages, we are not
entirely without grounds for hope. This time however the barbarians are not
waiting beyond the frontiers; they have already been governing us for quite
some time... We are waiting not for a Godot, but for another — doubtless
very different — St. Benedict.”

But does Western civilization and culture indeed find itself in this
predicament? Has the process of secularization, which began to gain
momentum two centuries ago, reduced modern society to such a state of
fragmentation? In order to answer this question let me begin with a few
preliminary observations.

Secularization and the secular society

We are witnessing today an ongoing emancipation, a process in which the
various spheres of existence — political, social, and cultural — are becoming
increasingly independent from the experience of institutionalized religion. There
is, therefore, neither a dominant authority nor a dominant ideology. Rather there
are only but autonomous authorities, each self-sufficient in its own field. The
century that we have just left behind saw the rise and fall of secular absolutism
embodied in fascism and communism. This has given way to a secularized
culture that is multiple, heterogenous and typically antitotalitarian.

It is no longer possible to achieve a hierarchy of knowledge in a unified
authoritative system. Every fragment of knowledge, every approach to

2 Op. cit., p. 263.
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reality, is dependent on its own norms. From this perspective a religion that
would claim to impose its dictates on the whole of politics, social and
cultural life, would appear as intolerably repressive.’

What was once described as the tyranny of the majority has now yielded
to the relativization or neutralization of virtues. In their place utilitarian values
have been substituted, so that, for example, high finance and the economy
become the basis of ethics. The myth of the state has now been replaced by a
frantic search for, and exploration of myths, not only in their cultural role but
also in their inherent meaning. It appears that today’s generation is striving to
discover what preceding ones sought to forget. Blind faith in science is now
being put into question. Technology, cybernetics, digitalization, and bioethics
now live side by side with a belief in the paranormal and the rise and spread of
pseudo-eastern and human potential cults with their ready-made formulas of
do-it-yourself personal realization. The virtual is replacing the real as we
become more isolated and immersed in the world of computerization. The
social theorist Jean Baudrillard sums up the situation in these terms:

“Today the whole system is swamped by indeterminacy, and every reality is
absorbed by the hyperreality of the code and simulation. The principle of
simulation governs us now, rather than the outdated reality principle. We
feed on those forms whose finalities have disappeared. No more ideology,
only simulacra.”*

Our modern world is therefore essentially self-critical, forever uncertain
of its foundations as well as of its achievements, always in a state of ferment,
compounded by incongruous elements that are both a source of tension and
the secret of its conquering strength. As humanity we have succeeded in
reaching the outer regions of the solar system but we have not even begun to
explore the innermost desires of the human soul.

However, in contrast to what has been believed by both secular and
religious authors for the past one hundred and fifty years Jean-Marie
Lustiger, Cardinal Archbishop of Paris, has surprisingly pointed out:

“this crisis of secularism and rationalism, in brief this crisis of modernity is
an inner crisis of Christianity; it is a crisis of faith in the collective and
cultural meaning. Indeed, atheism, however paradoxically it may seem, is

? The above analysis has been inspired by a brilliant article written by Prof. Olivier
CLEMENT, Witnessing in a Secularized Society, in George LEMOPOULOS (ed.), Your
Will be Done: Orthodoxy in Mission, WCC, Geneva 1989, p. 117f.

* Jean BAUDRILLARD, Symbolic Exchange and Death, SAGE Publications, London
1993, p. 2.
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the fruit of belief, not as its dialectical opposite, but as a trial of faith.
Scientific development is a trial of the development of faith in creation...
The rationalist is a tried believer, the Western atheist is a tried believer...
The crisis of our century, to the extent that it draws its sustenance from the
triumph of the West, is a collective crisis of Christianity itself... The
rationalist crisis of the West is the crisis of reason that was freed by
revelation. Therefore the key issue of modern civilization is the problem of
God: it is in fact the only problem! Let us not forget that to pose the
problem of God amounts to posing the problem of humanity, which is

another way of saying the same thing”.5

The religious impulse, the quest for meaning that transcends the
restricted space of empirical existence in this world, has been a perennial
feature of humanity. It would require something tantamount to a mutation of
the human species in order to extinguish it. Europe, whose societies are
considered to be among the most secularized, is one case in point. We must
not lose sight of the fact that Europe produced the apparatus of thought, of
action, and of social living which have now been adopted by the whole
world. Christianity had a part in their production. It is true that sometimes
this apparatus has turned against Christianity or has proved to be bad, but it
is nonetheless a product of Christianity. The diseases of the soul from which
Europe suffers have something specifically Christian about them, at least in
their origins. All nations have their idols.

At the centre of this idol worship lies a failure of faith. Only a
rediscovery of the Christian meaning of being human can enable Europe to
cope with a modern way of thinking which is the product of Christianity.
Likewise, only a rediscovery of the religious roots of a society can enable
that soc