IV
O VENTRE DA MISERICORDIA

Nas precedentes reflexdes, da estrada entramos na casa onde se desenrola a
vida familiar, e fizemo-lo sempre sobre o distintivo da misericérdia. Esta € como uma
lampada que guia 0s nossos passos, € luz no nosso caminho (cf. Sal 119,105), que
ilumina «quando nos sentamos e quando nos levantamos ... quando caminhamos e
repousamos» (Sal 139, 2-3), quando se entra e se sai de casa. Agora queremos
delinear um particular espaco no qual a misericordia encontra a sua habitacdo viva,
isto € a alma, a consciéncia, o lugar do coracdo da pessoa. Como diz a propria
palavra, é de fato evidente que o 6rgdo fisico simbdlico desta virtude é exatamente o
coracdo (misericordia) que conhece os frémitos da compaixdo e da partilha com o

miseravel.

As visceras maternas e paternas da misericordia

Existe, contudo, um fendomeno curioso na linguagem biblica: seja para o
hebraico seja para o grego, a sede simbolica da misericordia é, na verdade, o ttero
materno ou a paternidade. Em hebraico para indicar a misericérdia usa-se sobretudo o
substantivo rehem, no plural rahamim, que designa primariamente o ventre materno e
que vem transformado numa metafora emocional aplicada antes de mais a Deus que
se encontra, assim, conotado também feminilmente. Luminosa para a imagem e o
conceito (ainda que o 1éxico seja diferente) € a passagem do livro do profeta Isaias:
«Acaso pode uma mulher esquecer-se do seu bebé, ndo ter carinho pelo fruto das suas
entranhas? Ainda que ela se esquecesse dele, Eu nunca te esqueceria» (49,15).
Explicito é o Salmo 103 que reenvia, desta vez, a paternidade: «Como um pai tem
misericordia (rhm) dos filhos, assim o Senhor tem misericordia dos que o tememy,

(v. 13), 1sto € dos seus fiéis.



N3ao elencamos os multiplos passos onde esta metafora geracional € atribuida a
Deus. Baste so citar algumas frases: «Por um curto momento Eu te abandonei, mas,
com grande misericordia, volto a unir-me a ti.» (Is 54,7), onde € usado o vocabulo
rahamim; «Tem compaixdo de mim, 6 Deus, pela tua bondade; pela tua grande
misericordia (rahamim), apaga o meu pecado», esta € a invocagao inicial do célebre
Miserere, o salmo 51. E interessante notar que todas as suras do Cordo (salvo a IX,
fruto talvez de um fracionamento) abrem exatamente com dois adjetivos arabes
modulados sobre a mesma raiz rim do termo biblico: “No nome de Deus
misericordiador e misericordioso (bismi Llah al-rahman al-rahim). Ser
misericordiosos equivale a ser tomados ‘“pelas visceras”, com um amor total,
espontaneo, absoluto, at€ cumprir aquele gesto extremo de doacgdo, delineado por
Jesus no discurso da ultima tarde da sua vida terrena: «ndo ha maior amor do que dar
a vida pelos seus amigos» (Jo 15,13). Um gesto que uma mae ou um pai estdo
prontos a realizar se devem salvar o seu filho, superando a lei natural, ainda que
legitima, do amor de si: «Ama o0 proximo como a ti mesmo».

Passemos ao grego neo-testamentdrio onde - como acontece também para as
Escrituras hebraicas — sdo adotados vérios termos sinonimicos, a partir do vocdbulo
éleos e do verbo eleéd (com os seus derivados aparecem 78 vezes), presente na
invocagao liturgica Kyrie eleison, “Senhor, tem misericordia!”. Mas o mais sugestivo
€ o verbo splanchnizomai, as visceras maternas da compaixdo. Jesus tem o coracdo
apertado por esta ternura misericordiosa quando encontra os que sofrem pela estradas
da sua terra. Assim acontece quando embate com o funeral do rapaz da aldeia de
Naim, filho tnico de uma vitva (Lc 7,13), ou quando vé diante de si a multiddo com
fome que o seguiu e escutou (Mc 6,34); mais, em outro caso, € ele proprio a confessar
explicitamente: «Splanchnizomai por esta multiddo que me segue ha trés dias sem
comer» (Mc 8,3). A mesma experiéncia se repete diante dos dois cegos de Jericod (Mt
20,34), ou entdo com um leproso (Mc 1,41) e assim por diante. Exatamente porque
assim radical, esta qualidade materna e paterna da misericordia merece ser

aprofundada nas suas multiplas nuances humanas e espirituais.



No séquito da misericordia, o perdao

A misericordia €, de fato, acompanhada por um séquito de virtudes irmas,
como a solidariedade sincera, a compaixao, que consiste em partilhar os sofrimentos
do outro numa sintonia interior, ou entao a ternura. O escritor alemao Heinrich Boll,
Nobel de 1972, na sua Carta a um jovem catolico (1961) acusava «os mensageiros do
cristianismo de qualquer proveniéncia» de ter ignorado a ternura. A sua proposta era
para «uma teologia que pudesse adquirir a ternura e usar a sua linguagem de modo a
colocar fora de causa a sua grande antagonista: a mera legislacdo eclesidstica».
Sugestiva € a passagem de um apodcrifo judaico, o Testamento de Zabuldo, talvez
contemporaneo dos exdrdios do cristianismo ou pouco anterior: «Meus filhos, tende
compaixdo e misericordia por cada ser humano, para que também o Senhor tenha
compaixao e misericordia de vos. Porque, no fim dos tempos, Deus mandaré sobre a
terra a sua misericordia e, onde encontrar visceras de misericordia, ai habitara. Como
um homem tem compaixao do seu proximo, também o Senhor tem compaixao dele»
(8,1-2).

Neste cortejo ideal de virtudes que procedem sob a guia da misericérdia brilha
uma presenca particular, a do perddo. E esta a qualidade especifica de Deus, como
dizia com uma frase incisiva o setecentesco poeta inglés Alexander Pope: «Errar é
humano, perdoar é divino». Como € explicito em muitas linguas, “perdoar” / forgive
é um “doar”/ give. E portanto graca: nio por acaso S. Paulo usa o verbo charizomai
que envia exatamente a chdris, a caritas, ao amor divino. Na verdade, «tanto amou
Deus o mundo, que lhe entregou o seu Filho Unigénito... Deus ndo enviou o seu
Filho ao mundo para condenar o0 mundo, mas para que o mundo seja salvo por Ele».
(Jo 3,16-17). E Santo Ambrésio no seu Exameron, comentando os seis dias da
criacdo (Gen 1,1-2,4), ndo hesitava em ver na sua meta final a criacdo do ser humano

como a ocasido na qual «Deus tinha alguém a quem oferecer o perdao».



A pessoa e a acao de Cristo sdo quase uma hipdstase do perdao divino dado a
humanidade pecadora: «E em Cristo, pelo seu sangue, que temos a redencio, o
perddao dos pecados, em virtude da riqueza da sua graca» (Ef 1,7). Jesus na ultima
ceia relaciona o «seu sangue derramado por muitos» ao «perddao dos pecados» (Mt
26,28). E por isto que o kerygma cristio tem no seu coracio moral «a conversdo e o
perddao dos pecados» (Lc 24,47). E exatamente porque somos perdoados por Deus,
devemos perdoar aos nossos irmaos: «perdoai as nossas ofensas assim como ndés
perdoamos a quem nos tem ofendido», segundo a l6gica do “pai nosso”. Uma logica
estupendamente ilustrada pela equacdo 70x7 que Jesus propde a Pedro que lhe tinha
perguntado: «Senhor, se 0 meu irmdo me ofender, quantas vezes devo perdoar-lhe?
até sete vezes?». Eis a réplica “numérica” de Cristo: «Nao te digo até sete vezes, mas
até a setenta vezes sete» (Mt 18, 21-22).

E evidente a subversdo da lei da vinganca destruidora proclamada por Lamec,
descendente de Caim, na qual domina uma equa¢do andloga mas em negativo: «Se
Caim foi vingado sete vezes, Lamec sé-lo-4 setenta vezes sete» (Gen 4,24). Jesus,
depois, ilustrard o nexo entre o perdoar divino € 0 nosso perdao através da pardbola
que segue o didlogo com Pedro, aquela do patrdo generoso e do servo sem piedade
(Mt 18,23-35). E, no seguimento de Jesus, Sao Paulo reforcard: «Sede benévolos uns
com os outros, misericordiosos, perdoando-vos mutuamente como Deus vos perdoou
em Cristo... Suportai-vos mutuamente, perdoando-vos uns aos outros... Como o
Senhor vos perdoou, fazei vos assim também» (Ef 4,32; Col 3,13). Belissima € a frase
que a protagonista Lucia nos Promessi Sposi, o célebre romance de Alessandro
Manzoni, querido também ao Papa Francisco, dirige ao seu carcereiro, 0 andnimo:

«Deus perdoa tantas coisas, por uma obra de misericordia» (c. XXI).

A voz do abismo

Santo Agostinho, nas suas Confissoes, cantava: «Gloria a ti, gléria a ti, fonte da

misericordia! Eu, Senhor, tornava-me sempre mais miserdvel e cada vez mais te
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aproximavas de mim!» (VI 16,26). Agora nds, para invocar o perddo divino,
conscientes do nosso pecado, dirigimo-nos ao Senhor através de uma intensa e
apaixonada suplica, o Salmo 130 (129). Frei Girolamo Savonarola, o famoso
dominicano florentino reformador, condenado como “herege e cismatico”, enforcado,
depois queimado e as suas cinzas atiradas ao rio Arno em 1498, rezava assim: «Por
vezes 0 medo dos pecados que descubro em mim proprio desespera-me, outras vezes,
a esperanca da tua misericordia me sustenta. Mas porque a tua misericordia é maior
do que a minha miséria, eu ndo cessarei de esperar».

A intensidade da confianca no perddo divino € aqui tdo luminosa que
transforma estas linhas no melhor comentario ao Salmo 130, que agora propomos
como base da nossa meditacdo final. E uma voz que sobe do abismo do pecado, é
uma das suplicas mais apreciada pela tradi¢do cristd que a inseriu entre os sete
Salmos penitenciais, ainda que o uso litirgico e popular o tenha arrumado numa
extrinseca aplicacao funebre.

'Do fundo do abismo clamo a ti, Senhor!
*Senhor, ouve a minha prece!

Estejam teus ouvidos atentos

a voz da minha suplica!

3Se tiveres em conta os nossos pecados,
Senhor, quem podera resistir?

*Mas em ti encontramos o perdio;

por isso te fazes respeitar.

Eu espero no Senhor! Sim, espero!

A minha alma confia na sua palavra.

°A minha alma volta-se para o Senhor,
mais do que a sentinela para a aurora.
Mais do que a sentinela espera pela aurora,
"Israel espera pelo Senhor;

porque nele ha misericordia



e com Ele € abundante a redencao.
®Ele hé-de livrar Israel

de todos os seus pecados.»

O inicio do canto na antiga versao latina, De profundis, tornou populares estes
poucos versiculos, que no original hebraico sdao compostos de apenas 52 palavras
compreendendo as particulas. Constituem uma espécie de chama acesa no caminho
escorregadio do pecado. Com aquele clardo o orante € convidado a subir do abismo
da culpa e da impureza para atingir o percurso da altura da conversdo e do abraco
com Deus. Parte-se, portanto, do circulo infernal da morte, do mal: 14 do fundo ecoa o
grito do pecador. Ele espera que a sua voz consiga ascender ao alto, para o infinito,
para um ouvido que se inclina a escutar.

Um frémito de medo invade esta criatura fragil, porque aspira a envolver na
atencdo e no confronto o Deus da pureza absoluta. No livro de Jo pergunta-se:
«Como pode justificar-se 0 homem diante de Deus? Como serd puro o homem nas-
cido da mulher? Se até a propria Lua deixa de brilhar e as estrelas ndo sdo puras aos
seus olhos! Quanto mais 0 homem, simples verme, e o filho do homem, esse verme-
zinho!» (J6 25,4-6). Existe, porém, outro temor no orante, a primeira vista paradoxal:
Deus € aquele que perdoa e € por isso que o pecado cometido nos assusta: «Mas em ti
encontramos o perddo; por isso te fazes respeitar» (v.4). E mais amargo e terrivel
ofender um pai que um soberano implacavel. Mais do que a célera € o amor paterno
doce e delicado, ferido por um filho, a suscitar angustia.

Mas a este ponto hd uma reviravolta de esperanca, encarnada no rosto do
pecador, levado a esperar uma libertagdo. O salmista introduz uma cena noturna que
adota como simbolo uma ronda de sentinelas que est4 a explorar as vias desertas da
cidade, com a tensdo que domina coracdo € mente. Espera-se somente que as horas
transcorram e se perfile o primeiro raio de luz no horizonte a indicar a aurora, como
sugeria o profeta Isaias no seu didlogo das sentinelas: ««Sentinela, que v€s na noite?

Sentinela, que vés na noite?» E a sentinela responde: «Chega a manha e a noite tam-



bém. ....» (Is 21, 11-12). Também o salmista, como o profeta, repete por duas vezes a
frase: «mais do que a sentinela para a aurora. Mais do que a sentinela espera pela
aurora» (v.6), quase a criar o sentido de uma espera longa e espasmodica.

O termo hebraico usado pelo salmista, shomrim, de per si € genérico e pode
indicar todos aqueles que vigiam. Alguns exegetas, por isso, tem mencionado a
hip6tese que em cena estejam os levitas e os sacerdotes, que esperam a aurora para
iniciar o seu culto ao Senhor no templo, como se canta no Salmo 134,1: «Bendizei o
Senhor, vos todos servos do Senhor, vos que estais na casa do Senhor durante a
noite». Considerado o nimero alto de sacerdotes no judaismo e o fato que o servigo
era regulado por turnos sorteados (Lc 1,8-9), conseguimos compreender a tensao que
devia reger aquela noite: ela, de fato, teria desembocado numa das jornadas
memordveis da vida de um sacerdote, a da sua presidéncia liturgica no coracdo da
religido e do mundo hebraico. Dada a raridade de tal evento para um sacerdote
hebreu, pode-se simbolicamente aproximar a experi€éncia do sacerdote catdlico na
noite antecedente da sua ordenacdo presbiteral.

No fim, porém, eis a luz da aurora, o sol de Deus estende-se ndo s6 sobre o
orante mas sobre toda a cidade e sobre Israel e é o esplendor do perdao
misericordioso a envolver-nos: «nele hda misericordia e com Ele € abundante a
redencdo». (v.7). Todas as culpas se dissolvem como gelo ao calor do sol.
Desabrochado da obscuridade de um abismo infernal, de um coracdo oprimido pelo
mal — ndo por acaso o poeta franc€s Charles Baudelaire intitulava De profundis um
dos cantos do livro Flores do mal - , o Salmo atinge no fim o horizonte luminoso de
Deus, onde brilham misericérdia e graca.

O grande filésofo francés Blaise Pascal imaginava este didlogo entre a alma e o
Senhor Deus: «Se tu conhecesses os teus pecados desesperarias!». A alma: «Se tu os
mostras, entdo desesperarei». Deus: «Nao percas a coragem porque os teus pecados
ser-te-do revelados no momento em que serdo perdoados». A ultima palavra que
Deus quer pronunciar € a da misericordia. Tinha-o intuido uma antiga mistica

muculmana, Rabi‘a (século VIII), neste apdlogo que serve também para mostrar um



rosto mais genuino do Isla a respeito daquele deformado e brutal do fundamentalismo
muculmano: «Um homem disse a Rabi‘a: Cometi tantos pecados. Se me arrependo,

Deus me perdoara? Rabi‘a responde: Nao, tu te arrependeras, quando ele te perdoar».



Oracdo para o dom da misericordia

«Ajudai-me, Senhor, para que os meus olhos sejam misericordiosos, de modo
que eu jamais suspeite nem julgue as pessoas pela aparéncia externa, mas perceba a
beleza interior dos outros e possa ajuda-los.

Ajudai-me, Senhor, para que os meus ouvidos sejam misericordiosos, de modo
que eu esteja atenta as necessidades dos meus irmaos € ndo me permitais permanecer
indiferente diante de suas dores e lagrimas.

Ajudai-me, Senhor, para que a minha lingua seja misericordiosa, de modo que
eu nunca fale mal dos meus irmaos; que eu tenha para cada um deles uma palavra de
conforto e de perdao.

Ajudai-me, Senhor, para que as minhas maos sejam misericordiosas e
transbordantes de boas obras, nem se cansem jamais de fazer o bem aos outros,
enquanto, aceite para mim as tarefas mais dificeis e penosas.

Ajudai-me, Senhor, para que sejam misericordiosos também os meus pés, para
que levem sem descanso ajuda aos meus irmaos, vencendo a fadiga e o cansaco (...)

Ajudai-me, Senhor, para que o meu coragdo seja misericordioso € se torne
sensivel a todos os sofrimentos do proximo. A ninguém recusarel 0 meu coragao...

Habite em mim a tua misericordia, 6 meu Senhor».

(Do Didrio de S. Maria Faustina Kowalska, apdstola da divina misericordia,

canonizada por S. Jodo Paulo II, no ano 2000), 163).



